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RESUMO: A Virtude foi um dos conceitos principais nos estudos platdnicos, e ainda podemos ver
gue esté inserido até os dias de hoje. A Virtude para Sécrates como também para Platdo era um dos
pontos principais para conseguir elevar a alma, uma vida virtuosa € o principal objetivo que todos
deveriam almejar. Socrates, nos escritos de Platdo e Xenofonte, era um exemplo de uma vida
exemplar, ou seja, pautada na educagdo da razio, e que mantinha sua vida em certo “equilibrio”, essa
vida virtuosa estaria vinculada a educagdo da raz&o. Platdo nos mostra também que Sdcrates estava em
busca de um conhecimento verdadeiro, e que essa busca pautada na Filosofia nos levaria a ter uma boa
morte. Quanto maior o afastamento de todos os prazeres, de tudo que deriva do material, maior é o
alcance de uma vida virtuosa. Para Sdcrates aquele que teve uma vida virtuosa ndo deve temer a
morte, pois esta seria a forma de libertacdo e elevagdo da alma, por isso ele estava tdo seguro frente a
sua morte, pois pensava que depois dela ele iria caminhar junto aos deuses. Enfim, o caminho que leva
a uma boa morte e a essa elevacdo da alma, seria procurar pela Virtude, pelo menos na concepcédo
platdnica do termo, uma busca incessante pelo conhecimento, pois este seria 0 Unico que elevaria a
alma ainda estando no plano material. Assim sendo, este trabalho visa buscar uma explanacéo acerca
do pensamento platdnico com relagdo a vida virtuosa e a Virtude em si, e a forma com que Platdo
relacionava a Virtude com o Conhecimento e a Sabedoria. Iremos abordar também o pensamento
anterior a Platdo com relag&o a essa questdo da vida virtuosa. Neste trabalho nos pautamos em leituras
de didlogos platonicos, sendo os principais discutidos o Ménon e o Fédon, e na leitura de
comentadores que trabalham sobre os dialogos e seus conceitos. Até este momento chegamos a
resultados que apontam que o pensamento platénico diverge sobre a virtude como forma ideal de vida,
buscando conhecer o mundo tanto externo como interno, na forma de pensamento. Conclui-se,
portanto que Platdo visava essa vida virtuosa como um caminho para elevagéo da alma, e o saber dessa
Virtude nos levaria a ndo temer a morte que ¢ inevitavel para todos 0s seres vivos.
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INTRODUCAO

Nossa pesquisa esta direcionada para as questdes relacionadas a virtude, principalmente nos
escritos platonicos. A pesquisa foi produtiva, pois trouxe muitas informacgdes importantes para meu
desenvolvimento dentro da Universidade. Os nossos escritos se voltaram para os dialogos platdnicos,
tendo como principal o didlogo Ménon. Nos utilizando dos didlogos platonicos e de artigos de
comentadores buscamos entender como se constroi o conceito de virtude em Platdo que tinha como

seu mestre Socrates, que para Platdo era a pessoa mais virtuosa, Nos utilizamos de uma fonte base que
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foi o didlogo Ménon, onde Platdo apresenta questdes fundamentais para o entendimento do conceito
de Arete. Neste didlogo Platdo reproduz uma conversa entre Ménon e Sdcrates, e também algumas
falas de um escravo de Ménon e de Anito. A conversa inicia com o questionamento de Ménon para
Socrates sobre o possivel ensinamento da virtude e, como em todo dialogo platbnico/socrético,
Socrates se utiliza de seus métodos para levar o interlocutor a achar a resposta por si mesmo. Neste
dialogo podemos apreender grandes fundamentos no que tange o0 assunto da virtude nos estudos

platdnicos.

RESULTADOS E DISCUSSOES
N&o h& como chegar ao assunto sobre a Virtude em Platdo sem antes entrar e considerar
alguns de seus conceitos e ideias sobre questbes que sdo relevantes para se entender a Virtude

propriamente dita, como o conceito de morte e alma, por exemplo.

O tema da morte € uma questdo de suma importancia para se entender o pensamento
platbnico, e é no didlogo Fédon que Platdo explica mais profundamente o tema, porém em
praticamente todos os seus didlogos a questdo da morte aparece. Platdo desenvolveu sua tese
baseando-se no que todos querem: imortalidade, até os dias de hoje a morte é o assunto mais
assustador, aquilo a que todos estdo fadados, que € inevitavel. A morte suscitou nos homens o desejo
por algo que esteja no além da morte, portanto o que nos intriga até os dias de hoje é com toda certeza
a nossa finitude, e 0 modo como lidamos com a morte inevitavel, e como direcionamos nossa vida em
relacdo as necessidades e prazeres que nos circundam. Essas ddvidas vieram desde o mundo grego, na
Grécia antiga e posteriormente em Platdo, e até os dias de hoje, por que a morte nos intriga tanto? E
pelo medo do que possa existir depois, ou, até mesmo pela ndo existéncia depois da morte? Os
individuos desde sempre fizeram essas questdes, e até hoje ndo temos uma resposta definitiva, a Unica

certeza absoluta que temos é que um dia iremos morrer.

“Dominado por forte caréncia da presenca de algo permanente, seguindo o mais
genuino impulso da alma grega, o filésofo converge seu olhar clarividente para as
ainda misteriosas instancias situadas nos confins do universo e cria a metafisica.
Essa sintese inteligente, espiritual, intuitiva, resulta de uma soberana forgca motriz da
natureza humana, que pode ser nomeada desejo de imortalidade.” (SANTOS, 1996,

pg. 2)
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O homem busca por algo que o torne perpétuo, imortal, pois muitas vezes tem medo da
morte e 0 que ela pode trazer consigo o0 medo maior talvez ndo seja da propria morte, mas da morte de
pessoas proximas, por puro desejo de egoismo, ndo querer perder uma pessoa porgue se sente
entristecido, mas talvez a morte ndo seja algo tdo ruim. Assim como afirmava Socrates € através da
morte que libertamos a alma de todas as necessidades do corpo, é através dessa ascensdo da alma que

podemos nos dedicar a encontrar a Verdade.

E o conseguird mais claramente quem examinar as coisas apenas com o pensamento,
sem pretender aumentar sua meditacdo com a vista, nem sustentar seu raciocinio por
nenhum outro sentido corporal, aquele que se servir do pensamento sem nenhuma
mistura procurara encontrar a esséncia pura e verdadeira sem o auxilio dos olhos ou
dos ouvidos e, por assim dizé-lo, completamente isolado do corpo, que apenas turba
a alma e impede que encontre a verdade (...) a razdo deve seguir apenas um caminho
em suas investigacfes, enquanto tivermos corpo e nossa ala estiver absorvida nesta
corrupgdo, jamais possuiremos 0 objeto de nossos desejos, isto é, a verdade.
(PLATAO, 1996: pg. 127).

A ligacdo entre corpo e alma para Platdo é algo inevitvel, somente com a morte essa
separacao é possivel, porém muito ao contrario do que pensamos e afirmamos Platdo ndo descartou o
corpo, ele apenas afirmava que o corpo sendo parte do sensivel se torna algo corruptivel e o que
devemos buscar é a elevagdo da alma, o que ele afirma é que os impulsos do corpo sdo sempre mais
convidativos do que os da alma, sdo mais atrativos, Platdo afirma que a alma estara sempre ligada ao
corpo que se torna a “prisdo” da alma, porém sempre afirmamos que Platdo define o corpo como o
carcere da alma, mas 0 que ndo vemos é que o corpo e alma estdo ligados e ndo apenas presos um com
0 outro, estdo ligados de forma que certos apetites do corpo correspondem aos apetites da alma.

O inteligivel era supostamente superior ao sensivel, porém ha certas situacdes que o sensivel
deve ser superior ao inteligivel, antes de investigar algo se deve conhecer esse algo, e somente através
dessa nossa realidade temos contato com as coisas das quais mais tarde podemos investigar
teoricamente. O que Platdo buscava era o equilibrio entre a alma e o corpo, o sensivel e o inteligivel,

enquanto estivermos nessa realidade é necessario esse equilibrio.

Platdo, ao contrario do que em geral se diz, concebe a alma bem mais unida do que
separada do corpo, como se ela estivesse constantemente compelida a unir-se a ele.
Constrita por certas impulsdes ou paixdes afetivas do corpo, como, por exemplo, por
uma sensacao de fome, ou por um desejo de prazer, ou por uma dor qualquer, a alma
sempre solicita acorre a atendé-las. (SPINELLI, 2007. pg. 192).
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O que acontecia antigamente e 0 que acontece até os dias atuais é que nao utilizamos muito
nosso cérebro, e se o0 utilizamos € para coisas que ndo sdo tdo importantes, pelo menos assim era o
pensamento platbnico. Porém deve-se lembrar que em nenhum momento Platdo descartou totalmente a
utilidade do sensivel, ele oferece exemplos de como o visivel por si sé pode ser enganador, porém se
“visto” com os olhos da alma se pode alcangar sua esséncia, e através disto podemos construir uma
experiéncia idealizada.

Com todo esse pensamento sobre coisas ideais e invisiveis, Platdo foi levado a se indagar
sobre aquelas coisas que ndo dependem do empirico, ou seja, as coisas em si, como a Virtude por
exemplo. Fica claro do porgue de Platdo colocar o inteligivel em primeiro lugar, acima do empirico,
pois a empiria ndo poder ser descartada, porém, ha coisas que sO iremos conseguir alcancar através do
intelecto, que sdo as substancias, aquilo que ndo se manifesta fisicamente, como o Belo, 0 Justo e a
Virtude.

A filosofia seria 0 caminho que devemos seguir para alcancar a elevacéo da nossa alma, e é
com ela que comega uma busca por algo mais perpétuo, imutavel, para que o homem tenha algo de
eterno para si. E com toda essa busca foi possivel escrever uma nova histéria para a humanidade,
principalmente no Ocidente, neste periodo inaugura-se um novo modo de pensar, e com tudo isso se
exige muito mais. O desejo de se tornar imortal, essa busca por algo metafisico, é somente porque o

homem se caracteriza como mortal, e essa certeza final acarreta 0 medo pelo desconhecido.

O desejo de perpetuar-se constitui a fonte da aspiracdo pela sabedoria, porque por
meio dela triunfa-se sobre os aspectos véos e transitorios do mundo das aparéncias,
perpetuando a vida para alem da morte. O homem e um animal metafisico porque e
um animal mortal, que tem sede de perenidade e fome do absoluto. (SANTOS,
1996, pg.2)

Os estudos se voltaram para a natureza humana e o que ha nela, um dos principais assuntos
sobre 0 homem € a questdo acerca de algo invisivel e perpétuo, a alma humana. A alma foi um modo
de acabar com a finitude do homem. QOutra preocupacgéo seria do modo de como se levava a vida em
um mundo onde os prazeres e o0 sensivel eram um atrativo que levava 0s homens a ndo se preocuparem
com a morte. Havia somente alguns, na maioria filésofos, que estavam preocupados em ter uma vida
virtuosa longe de todas as coisas desnecessarias do sensivel, somente aqueles que estavam
preocupados com o LOgos, que seria um conhecimento, um pensar que participava do divino, o que
nos diferencia dos animais, dos mortais é a capacidade de pensar.

Um ponto interessante na tese sobre a alma humana e Platdo aparece no didlogo do Fedro,
onde ele explica como a alma movimenta os seres, e sendo ela que movimenta as outras coisas ela € a

causa primeira, sendo assim ela movimenta a si mesma, ela é algo que ndo é gerado, e justamente por
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ela ndo ser gerada por nada além de si mesma ela ndo pode ter um fim, sendo, portanto, imortal, ela se

inicia e se encerra em um ciclo sem fim, que € a imortalidade.

(...) podemos dizer que Sécrates parte do principio (pressuposto) de que a alma é
imortal, dada a sua capacidade de mover-se a si mesma, para chegar a conclusao de
que a alma é o proprio principio (origem) do movimento; isto porque, enquanto tal,
ndo pode ser movida por outro principio (fonte), sendo por si mesma. Enquanto
principio (em todas as acepcoes referidas), nem pode ser gerada, nem pode perecer,
donde se reitera o argumento inicial de que ela é imortal. Nessa perspectiva, a
natureza da alma, aqui identificada a esséncia da mesma (ouses physeus psyches),
quer seja divina ou humana, é a imortalidade e o principio do movimento.
(MONTENEGRO, 2010, pg.444).

Passando pela questdo da imortalidade e alma, corpo e alma, adentraremos em uma questao
que esta ligada a todas essas, a questdo da reminiscéncia e a mnemosyne. A tese defendida por Platdo é
gue em todo esse processo de transmigracdo da alma, da ida e vinda ao mundo, tem uma questéo
relevante sobre o conhecimento. Para ele quando morremos, diante de todas as suas alegorias tanto no
Fedro como no Fédon, vemos que a passagem entre uma vida nos faz passar por um processo de
esquecimento. Quando retornamos para uma outra vida no mundo sofremos um apagéo, o que implica
gue 0 nosso conhecimento das coisas ja estd em nds desde 0 nosso nascimento, com o tempo e 0
acesso as coisas sensiveis podemos rememorar, ou seja, relembrar de tudo que ja conhecemos. No
mundo nada aprendemos apenas rememoramos e a Unica forma de parar com todos esses ciclos seria
uma vida baseada na virtude.

A arete entra com um papel fundamental, o individuo precisa se afastar daquilo que o
impede de pensar e refletir, e seguir em uma vida virtuosa, para SAcrates ser virtuoso era se afastar de
tudo que é sensivel, quanto mais se afastasse dos prazeres e dos enganos dos sentidos, maiores seriam

as chances de se tornar virtuoso.

(...) desenvolve-se uma doutrina segundo a qual a alma, sendo imortal, renasce sem
cessar transmigrando de um corpo a outro; e a morte, longe de ser o fim de um
processo irreversivel, e uma nova etapa em um ciclo que se repete: a vida sucede a
morte, assim como o sono a Vigilia. O que pode libertar a alma dos ciclos
consecutivos e a vida virtuosa. A virtude e o agente eficaz, colaborador para um
destino superior aos dos animais, andlogo ao dos seres divinos, a imutavel e
permanente existéncia num ciclo acabado , Gnico e eterno. (SANTOS, 1996, pg4).

No Ménon a teoria platdnica passa a interpretar a reminiscéncia vinda apenas das vidas
passadas e comeca a doutrina de que a reminiscéncia vem diretamente das Ideias e que o

conhecimento é o fio condutor para que essas lembrancas retornem, ¢é através do lembrar-se, atraves da
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mnemosyne que se pode recordar o que ja estava desde o principio na alma humana, ndo ha nada que a
alma néo tenha vislumbrado.

Socrates elege a filosofia como meio para cessar o ciclo de reencarnac@es, aquele que sabe
filosofar corretamente escapard do eterno reencarnar, para isso é necessario uma vida baseada na
Justica, ter uma vida virtuosa.

Comecaremos enfim a falar sobre a Virtude para Platdo, que é o ponto principal de nossa
discussdo. Assim como 0s outros conceitos platdnicos, a arete € um conceito se suma importancia dos
estudos platonicos, ela se relaciona com a questdo da morte, alma, reminiscéncia, ela € a chave para
um bem viver e elevacdo da alma. E assim como questdo da alma que em alguns dialogos aparece
com algumas diferencas de conceituacdo, a virtude também suscita duvidas com relagdo a sua

definicdo. Até mesmo nos dias de hoje ha uma dificuldade para definir o temo virtude.

O uso da palavra virtude parece ser adequado para traduzir o termo da lingua grega
arete. Entretanto, jamais sera possivel, em qualquer traducdo contemporanea,
expressar 0 conceito e a experiéncia correspondentes ao conceito grego e da época
de Platdo. (...) Assim, virtude possui um sentido amplo, indica qualidade, exceléncia
de alguma coisa e também aponta para conduta moral. (PAVIANI, 2012, pg. 87).

Muitos séo os filésofos que estudaram e estudam sobre o tema da Virtude, mas quem deu
inicio a essa questdo com esse conceito de Virtude foi Socrates. O que ele buscava era mostrar a
unicidade da Virtude, de demonstrar que dentre todas as virtudes que existe, ha algo que todas elas
tinham e comum, porém nunca se soube ao certo como Sécrates definiu como sendo o uno das
virtudes, o que elas ttm em comum, esse tema sempre serd alvo de estudiosos, por ndo ter um fim
altimo, Sécrates em momento algum afirma saber qual é a virtude uma, onde estaria integrada todas as

outras virtudes.

A questdo da Virtude aparece com concepc¢oes diferentes nos dialogos platonicos, pois mais
do que simplesmente buscar por significado da palavra, Platdo procura construir toda uma dialética
acerca do termo, isso também explica do porque do termo ndo ter uma definicdo exata, pois a
preocupacéo de Platdo consistia em analisar tanto epistemologicamente quanto ontologicamente, este
ultimo tendo uma relevante importancia. Vemos em Paviani que “O método platonico de procura da
definicdo vai além dos aspectos psicoldgicos e epistemoldgicos do conceito, embora ndo os ignore.
Sua pesquisa dialética consiste mais na construcdo de um percurso do que na solucdo final da
questdo.” (PAVIANI, 2012, pg. 88).
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Sdo diversos os dialogos que tratam sobre a Virtude, assim como sdo diversas as teses sobre
ela. A questdo da unidade das virtudes ou de sua multiplicidade é onde reside o maior problema, em
alguns dos dialogos ela € una e em outros ela é multipla, alguns comentadores também afirmam que a
Virtude é Unica, outros que a virtude é maltipla e ainda outros afirmam que ela é tanto Gnica quanto
maultipla, é nitida a preocupacdo de Platdo em torno do conceito de Virtude, em seus primeiros
dialogos assume uma postura, a qual muda em seus didlogos de maturidade, no Protagoras afirma que
cada virtude possui sua fungdo, no Ménon busca por uma definicdo do que seja a Virtude, porém o
dialogo acaba em aporia, mas podemos perceber que a busca pelo que seja a Virtude nos mostra que
Platdo estava atras de sua unicidade, o que torno todas as virtudes no que elas sdo como virtudes.
Podemos afirmar que Platdo separa Virtude de agfes virtuosas, a Virtude é Unica, enquanto estiver
relacionada com a alma, como conhecimento, ja nas acfes virtuosas, ser justo pode ndo estar

relacionado com ser temperante.

O debate sobre a questdo da unidade e das partes da virtude depende da natureza da
virtude que, por sua vez, fica em aberto, isto € sem uma defini¢do precisa.
Permanece a impressdo de que Platdo tenta esclarecer diferentes pontos de vista,
todavia, sem alcangar uma solugdo satisfatoria. (PAVIANI, 2012, pg. 92),

Podemos demarcar duas teses no pensamento socratico sobre a unidade da Virtude, uma a
Tese da identidade e a outra da Inseparabilidade, a primeira seria a tese que foi mais bem formulada e
aceita, até mesmo pelo préprio Socrates, onde a Virtude seria uma s6 com vérias denominacdes, a
segunda seria a tese de menos repercussdao, onde todas as virtudes possuem sua propria esséncia,
porém no fim so todas ligadas umas as outras, ou seja, inseparaveis. Mas ainda assim ndo ha como ter
absoluta certeza de sua posi¢do frente a qual das teses seria a verdadeira, pois 0 método com o qual
Sécrates dialoga é sempre apresentando uma tese para refutar seu interlocutor, ou mostrar-lhe o

caminho certo, porém em momento algum ele afirma qual seja sua posicéo verdadeira.

Ele sustentava que todas as virtudes sdo um de certo modo, e ligava isso a sua tese
que as virtudes consistem em um tipo de conhecimento. Porém, exatamente o que
entendia pela tese que “as virtudes sdo uma” deixou geracdes de estudiosos
perplexos. (...). Ele claramente defende que essas virtudes formam uma unidade no
sentido em que ndo se pode ter uma delas sem ter todo o resto, mas nao é claro que
se quer sustentar a tese mais forte que todas as virtudes sdo idénticas umas as outras.
(BENSON, 2011, pg.304).
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Mas como descreve Jaeger na Paidéia, ndo ha davidas quanto a argumentacdo de Socrates,
quando ele afirma sobre uma Virtude uma, pois esse é o propdsito que todos devemos buscar, a tese

mais aceita por Sécrates que faz relagdo com sua teoria do mundo do eidos, onde tudo é uno.

Por conseguinte, ainda que quiséssemos, com Socrates, chegar ao ponto de
considerar as diferentes virtudes “partes” de uma s6 virtude universal, parece que
ndo poderiamos estar de acordo com ele na tese de que esta virtude atua e se
encontra presente como um todo em cada uma das suas partes. Quando muito, as
virtudes podem ser consideradas como as diversas partes de um rosto, que pode ter
olhos bonitos e o nariz feio. Contudo, SAcrates é tdo inexoravel neste ponto como na
certeza inabalavel de que virtude é saber. A verdadeira virtude é para ele una e
indivisivel. N&o é possivel ter uma parte dela e outra ndo. (JAEGER, 1995, pg. 566).

O estado da alma e as agdes que praticamos tendo em vista ser virtuosos séo as chaves para o
pensamento da unicidade na teoria da identidade para Sécrates, 0 que as virtudes teriam em comum
seria 0 estado da alma, a virtude seria esse estado, nossas ag¢les distinguiriam qual virtude estamos
utilizando, por exemplo, somos justos quando praticamos a Justi¢a que é diferente de ser Corajoso,

mas as duas estdo no nosso estado da alma enquanto sdo virtudes.

A virtude é o estado da alma, ndo o comportamento que deriva e exprime esse
estado. Assim, o0 que SoOcrates queria dizer com a tese que a justica é idéntica a
coragem é que o estado da alma que d& origem as a¢des justas é idéntico ao estado
que d& origem as acles corajosas. E, segundo a Tese da Identidade, Sdcrates
sustenta que ha uma tnica forma de conhecimento (o “conhecimento do bem e do
mal”) que é a chave para a acdo justa, corajosa e virtuosa em geral. Esse
conhecimento garante que o juizo de alguém sobre como agir serd correto, bem
como se agird de forma correspondente, visto que o desejo do agente esta
propriamente dirigido ao bem. (BENSON, 2011, pg. 305).

Para Sécrates a Unica coisa que nos leva a ter Virtude ser virtuoso, é o conhecimento, e

conhecimento implica sabedoria.

(...) a sabedoria, entendida como conhecimento do bem e do mal, é uma unidade
indivisivel; ndo pode ser dividido nas partes correspondentes as diferentes virtudes.
O conhecimento que é essencial para cada uma dessas partes € 0 mesmo, e seu nome
¢é sabedoria. Se a coragem e as outras virtudes requerem o0 conhecimento e se 0
conhecimento envolvido em cada uma dessas virtudes é o conhecimento do bem e
do mal. (...) E, dado que as virtudes so partes distintas de um todo, cada uma deve
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ter um aspecto distintivo que as diferencia das outras, assim como do todo. Ja que o
conhecimento envolvido em cada uma das virtudes é 0 mesmo, 0 aspecto que
distingue cada virtude das outras deve ser algo diferente do conhecimento
envolvido. (BENSON, 2011, pg. 311).

Somente aqueles que conhecem e que possuem o saber sobre o Bem e o Mal saberdo
distinguir o que é virtuoso, pois Virtude ¢é justamente descobrir o Bem e distingui-lo do Mal. Mesmo
sabendo a diferenca entre 0 Bem e o Mal, sempre hé aqueles que ndo conseguem definir o que seja 0
Bem em si, e nem mesmo o que é o Mal, podendo achar que o Mal que causou era na realidade um
Bem para si, muitas duvidas suscitam desse tema, o fato é que nem até o final de sua vida Platdo

conseguiu definir certamente o que é a Virtude e como podemos defini-la.

Em alguns de seus dialogos Sécrates afirma que a Virtude esta relacionada com a Justica, se
SOmMos justos nos tornamos virtuosos, sendo justos e sabios, pois sem 0 conhecimento ndo ha como
alcangar a Virtude, ele € o fio condutor para a Virtude, como afirma Feitosa em seu texto: “As virtudes
sdo partes similares do conhecimento. O saber é o fio condutor que perpassa ndo somente todas as
virtudes, mas também possibilita a aproximacdo, o relacionamento e a semelhanca entre elas (...)”
(FEITOSA, 2006, pg. 27). O conhecimento que devemos ter sempre é o do Bem, para Sécrates se
temos esse conhecimento do Bem jamais iriamos querer outra coisa, buscar o saber consiste em buscar
uma vida levada pela virtuosidade, saber diferenciar o Bem do Mal, é esse saber que devemos ter
primeiramente para praticar a virtude, “O que possibilita a uma pessoa ser virtuosa ¢ o conhecimento
gue, por consequéncia, leva a pratica do Bem, pois para Sécrates é impossivel conhecer 0 bem sem
deseja-lo e pratica-lo, logo isso se manifesta como uma condigcdo necessaria e suficiente para a
virtuosidade.” (FEITOSA, 2006, pg. 41).

A virtude considerada genuina por Socrates € sem duvida a Justica, deve-se escolher algo
que va além de beneficiar somente si proprio, a justica esta ligada a a¢do, pois um ato justo deve estar
de acordo com as escolhas corretas, fazer o bem, ser justo deve ser comum a todos. A justica platonica
se direciona a alma humana, o ser justo deve comecar na alma, uma justica por si mesma, depois deve
ser justo para com a sociedade. E interessante lembrar que no dialogo da Republica de Plato a justica
esta acompanhando as outras virtudes para que estas sejam realmente virtudes, a temperanca que esta
ligada a justica também deve acompanhar as outras virtudes. Sem a justica cada virtude ndo teria o
dever que cada uma deveria exercer sem a justica as pessoas tenderiam a querer mais do que tinham
direito, ndo teriam a justa medida. Assim, a Justica € um bem em si mesmo, que ndo deve ser
considerada consequéncia de algo, o que nos leva a entender que a Virtude para Socrates seria essa

Justica suprema, em si mesma.
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O dialogo Ménon, que é a parte principal de nosso estudo, o livro com que nos baseamos
para falar do assunto da virtude, é um diadlogo de suma importancia quando se trata desse assunto. A
questdo principal colocada por Sécrates é sobre a possibilidade do ensino da Virtude, mas entra em um

problema antes mesmo de explicar isso, 0 que é a Virtude?

O diélogo se inicia com Ménon indagando sobre se a virtude se ensina ou ndo, Sdcrates ja
afirma que possui ignoréncia no que concerne ao assunto sobre Virtude, e langa a questdo sobre o que
é a Virtude, ja que ele mesmo ndo sabia qual era sua natureza, como falar de algo que vocé
desconhece, “S6 me resta censurar-me por minha completa ignorancia acerca da Virtude; e se
desconhego o que é uma coisa, como poderia saber qual é a sua natureza?” (MENON, 71b). Ménon,
assim como todos os interlocutores de Sdcrates em diversos didlogos, afirma saber ele o que é virtude,
e comega sua explicacdo para Socrates, ele separa e elenca a virtude de cada género, os homens
possuem uma virtude, assim como as mulheres, os velhos e as criangas. Sdcrates langa uma ironia
dizendo que “pareco estar numa grande onda de boa sorte, pois ao procurar uma virtude, descobri um
enxame de virtudes em teu poder” (MENON, 72b), Socrates explica a Ménon que ele quer achar o que
é a Virtude e ndo as virtudes, algo que seja comum entre todas as virtudes, que as faga tornar em
virtude, um carater em comum.

Na busca por esse carater universal da virtude SOcrates langa muitos exemplos para mostrar
a Ménon que, por exemplo, dentre de todas as espécies de abelhas ha algo que torne todas elas em
Abelha. Socrates se utiliza do exemplo dado por Ménon no inicio, quando ele fala que a virtude do
homem é administrar os negdcios e o da mulher é administrar a casa, e que essa administracdo deveria
ser boa, justa e moderada, deveria ser um Bem, mas a justica e a temperancga seriam uma virtude e ndo
a Virtude para Socrates, que deveria ser algo perfeito e entra na sua teoria das Formas ou das Ideias, a
Virtude deve ser uma ideia que esteja manifesta em todas as virtudes. Socrates critica 0 modo de
definir as coisas a partir de outras, como ele utiliza o exemplo da Forma e da Cor, que a forma é
sempre sucedida da cor, porém sem entender o que é a cor ou até mesmo o que é a forma, ndo
saberemos a definicdo de nenhuma delas, o que Sécrates estad buscando com esses exemplos € levar
Ménon a buscar a unidade das coisas, aquilo que elas sdo antes de saber como elas séo, partir do

maltiplo para o uno.

Assim sendo, ndo pouparei esforcos, tanto no teu interesse quanto no meu, no
sentido de progredir naquele estilo (...) mas afinal deves, por tua vez, esforcar-te
para cumprir tua promessa de me informar o que € a virtude em geral, cessando de
produzir o maltiplo a partir do uno (...) pelo contrario, deixa a Virtude integra e
saudavel, e me diz o que é. (MENON, 77a).
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Ménon em sua outra tentativa de definicdo da virtude, diz ele que virtude é querer o belo e
consegui-lo. O problema é que o desejo para SAcrates ndo é algo bom, pois as pessoas tem desejos
diferentes e formas diferentes de enxergar o que realmente é Bom, tem aqueles que desejam o mal
pensando ser um bem. Para Socrates aquele que conhece o Bem jamais desejard o mal, e esse desejo
deve ser natural no homem, porém sempre havera aqueles que buscam o mal mesmo sabendo o que é
o0 bem, “conclui-se que ninguém deseja o mal, Ménon, a nio ser que deseje ser mal” (MENON, 78a).

Saocrates continua analisando a afirmacdo de Ménon, e coloca em questdo agora a aquisigao
de tais bens, que para ele deveriam acompanhar a virtude, pois assegurar um bem sem a virtude se
torna um vicio. “Portanto, o que parece € que a justi¢a, ou a moderacao, ou a religiosidade, ou alguma
outra parte da virtude tem que acompanhar a obtencdo de tais coisas; se assim ndo for, ndo sera
virtude, ainda que supra alguém de coisas boas.” (MENON, 78e). Portanto o que podemos perceber é
que Socrates afirma que ndo é a obtencdo de bens que torna o homem virtuoso, e sim as partes da
virtude que acompanham tal aquisicdo, entdo a resposta de Ménon permaneceu a mesma, pois ele
elencou novamente as partes da virtude e ndo definiu o que é a Virtude, 0 que SAcrates contestou
claro. Sdcrates outra vez insiste para que Ménon responda sobre qual é a natureza da virtude, o que é a

Virtude em si mesma.

Assim sendo, excelente homem, ndo deves, por tua vez supor que enquanto a
natureza da virtude como um todo permanece sob investigagdo, poderas te dispor a
explica-la a qualquer pessoa respondendo em termos de suas partes, ou mediante
qualquer outra afirmac&o em linhas idénticas a essa. (MENON, 79e).

Sécrates outra vez afirma ndo saber o que é a virtude e qual a sua natureza, entdo Ménon
indaga sobre como uma pessoa pode procurar uma definicdo de algo que desconhece inteiramente,
para ele é impossivel investigar uma coisa que se desconhece, porém como sabemos para Socrates ndo
ha nada que ndo conhecemos, pois todo 0 conhecimento esta na alma, e apenas opiniGes verdadeiras
sobre 0 assunto bastam para que se possa investigar a natureza de algo. Nesse ponto Socrates comeca a
discursar sobre a sua teoria da reminiscéncia, da anamnesis, ou seja, aquela teoria de que tudo o que

conhecemos é apenas uma rememoracdo, sendo assim impossivel desconhecer algo.

“(...) dizem que a alma humana ¢ imortal, que numa ocasido atinge um termo, que ¢é
chamado de morrer, e numa outra renasce, porém jamais é extinta pela destruicéo.
(...) considerando-se que a alma é imortal, renasceu muitas vezes e contemplou todas
as coisas tanto neste mundo como no mundo subterraneo dos mortos, nada ha que
ndo tenha aprendido: disso se conclui que ndo € de se surpreender que seja capaz de
lembrar-se de tudo que aprendeu anteriormente a respeito da virtude bem como
sobre outras coisas.” (MENON, 81c-d).
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Chegamos numa explicacéo préatica dada por Socrates através do argumento do escravo, que
pretende com a geometria analisar as respostas de um escravo, que se supde ndo entender nada sobre
geometria, sobre esta matéria, afirmando que devido as repostas dadas com acerto por este escravo
prova que o conhecimento estava na alma dele e que bastou algumas perguntas para que o
conhecimento viesse a tona. Vale ressaltar que Platdo se utiliza da geometria neste didlogo, pois ele
era um iniciado nas areas matematicas, considerando-as as mais elevadas dentre as matérias, depois da

filosofia, tanto que em sua academia sé entravam agueles que eram iniciados na geometria.

“(...) de todas as ciéncias, as matematicas sdo as ciéncias que mais se aproximam da
dialética, ou melhor, que as matematicas constituem a melhor preparacdo para a
dialética, consistindo o seu valor em ajudar a alma a caminhar em direcéo a verdade
e a produzir a atitude ideal para o desenvolvimento intelectual.” (FRECHEIRAS,
2010, pg.44).

Sécrates afirma que a ignorancia muitas das vezes ¢ melhor do que aquele que julga saber,
porém desconhece tudo, a partir da ignorancia se busca o saber, se sente atraido a buscar
conhecimento, através de opinides que podem se tornam em ciéncias. A investigacdo incita o
conhecimento, eleva nossa alma no ponto em que passamos de 0ciosos para conhecedores: “que a
crenga no dever de investigar as coisas que ignoramos € algo que nos tornara melhores, mais corajosos
e menos ociosos (...)” (MENON, 86b). Porém o que muitos afirmam, e ¢ realmente o que da a
entender, € que esse argumento do escravo relembrar através de perguntas feitas por Socrates parece
um tanto quanto suspeito, pois as respostas dadas ndo passam de afirmacGes do escravo de respostas

que estdo incluidas nas préprias perguntas socraticas,

No que diz respeito a teoria da anamnese, alguns comentadores a contestam dizendo
que ndo serve para demonstrar o exemplo do escravo quando soluciona problemas
de geometria pela recordagdo de um conhecimento que preexiste dentro de si
mesmo. O que acontece € que 0 escravo chega a conclusbes gracas aos
encadeamentos logicos propiciados por Sdcrates. (FEITOSA, 2006, pg. 121).

Segundo Sdcrates, podemos recordar o conhecimento, e isto implica que também podemos
recordar das virtudes, se nos empenharmos a isso. Portanto Socrates hipoteticamente afirma que a
Virtude é um tipo de conhecimento, e se 0 é pode ser ensinada. SAcrates parte do ponto de que a
Virtude é um bem para nés, e o conhecimento, a sabedoria é o bem supremo, sendo assim a virtude é
uma parte do conhecimento, “Ora, se houver algum bem distinto e dissociavel do conhecimento;
todavia, se ndo houver nada de bom que nao seja abarcado pelo conhecimento, estaremos corretos em
suspeitar que a virtude é um tipo de conhecimento.” (MENON, 87d). Sécrates entende que a virtude é

um Bem, pois ela é benéfica a nds, nos tornando bons, portanto se torna uma sabedoria.
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(...) se a virtude € algo presente na alma necessariamente benéfico, é forcoso que
seja a sabedoria, uma vez que todas as propriedades da alma ndo sdo em si nem
benéficas nem danosas, tornando-se benéficas ou danosas dependendo da associacéo
da sabedoria ou da ignorancia; por conseguinte, 0 que aponta esse argumento é que a
virtude, sendo benéfica, deve ser um tipo de sabedoria. (MENON, 88c-d).

Com isso Sécrates afirma que a virtude é parte da sabedoria, portanto ndo vem da natureza
do homem e sim através do conhecimento, pois se alguém fosse virtuoso por natureza este deveria ser
mantido isolado para que ndo pudesse ser corrompido, e seria usado pelo Estado quando bem
entendessem. N&o sendo por natureza ela é um conhecimento, e pode ser ensinada segundo essa teoria,
porém essa afirmacdo ndo deveria ser momentanea e sim universal. Apds isso Socrates langa outro
problema com relagdo a virtude ser passivel de ser ensinada ou ndo, se for possivel quem poderia
ensinar a virtude? Existe alguma pessoa capaz de tal feito? Ménon afirma que sim, porém Socrates
afirma que se deve buscar achar essa tal pessoa. Nesse ponto do didlogo Sdcrates convida a dialogar
Anito’, sobre essa busca por um mestre da virtude. Quando se quer que alguém aprenda alguma arte
ou quaisquer coisas mandam esse alguém para uma pessoa gque possua esse conhecimento de forma
excelente. Sdcrates ironiza os sofistas, que pensam serem os detentores do conhecimento inclusive da
virtude, e se mostram erroneamente como mestres da virtude, segundo Socrates. Anito como sentia
desprezo por sofistas concordou plenamente que os sofistas ndo sdo aptos a ensinar nenhum tipo de

conhecimento inclusive o da virtude.

Socrates passa o discurso adiante, e a pergunta seguinte se refere aos homens que foram
bons, virtuosos, mas que tiveram filhos nem um pouco virtuosos, isso mostra que nem os homens tidos
como virtuosos souberam passar adiante esse conhecimento, portanto mesmo tentando a virtude néo
pode ser ensinada por falta de tais mestres, “Os cidaddos da época de Platdo pensavam que a virtude
pudesse ser reduzida a episteme, por isso mesmo ensinavel, entretanto, na pratica, ndo havia como

comprovar a aplicabilidade da virtude quanto ao ensino-aprendizagem” (FEITOSA, 2006, pg. 128).

Sécrates enxerga outro caminho que pode levar os homens a se tornarem bons: a opinido
verdadeira. Porém, a opinido verdadeira difere do conhecimento porque este € fixo, enquanto aquela
pode ser desprendida da alma. O que ocorre é que a opinido verdadeira pode levar & reminiscéncia e

consequentemente ao conhecimento, SAcrates quer dizer que aqui sé podemaos ter opinides verdadeiras

! Respeitado ateniense, principalmente pela sua carreira militar e sua influéncia na politica. Era admirador da
democracia, mas demonstrava aversao aos sofistas, foi um dos acusadores de Sdcrates, que foi a julgamento e
condenado a morte, acusou Sdcrates como nocivo para o Estado ateniense.
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sobre a virtude, pois, 0 conhecimento pleno dela teremos apenas quando tivermos acesso a ideia
perfeita de Virtude. A virtude ndo nos é dada por natureza, sem ter mestres ela ndo pode ser ensinada,
portanto Sécrates conclui que ela sé pode nos ser dada por inspiragdo divina, que seria a inquiricdo

racional que chega até n6s pela rememoracéo.

Se 0 saber ndo existe no género humano por natureza, neste caso, sobre a virtude, 0s
homens s6 podem ter opinido verdadeira. Ora, ndo sendo por natureza sua aquisi¢&o,
a resposta de como se obtém o conhecimento serd, entdo, por inspira¢do divina,
portanto, esta justificado o fato de que os homens ndo possam transmitir suas
préprias virtudes, nem compreendem como podem saber de algo. (FEITOSA, 2006,
pg. 130).

Mesmo com essa conclusdo de Sécrates sobre a virtude nos ser dada divinamente, ainda
permanece a questdo central: o que € Virtude? O dialogo pode ser dialético, mas ainda assim acaba em
aporia”. Plat&o nas falas de Socrates procura em todo o didlogo chegar em uma conclusio sobre o que
é a Virtude, mesmo o didlogo terminando em aporia, € um dialogo que aborda assuntos importantes no
pensamento platdnico, como a Virtude que é o centro das investigacOes platdnicas, todos os seus
outros conceitos participam da questdo da virtude, é importante lembrar que para Platdo o Unico modo
de nos tornarmos virtuosos em sua magnitude é com a separagdo total do corpo e da alma, ou seja,
com a morte, porém ainda em vida devemos nos basear em agdes nobres e boas para que nossa alma

consiga chegar ao conhecimento pleno.

Podemos chegar a uma hip6tese, baseando-nos em outros dialogos além desse, de que Platdo
da a entender de que a Virtude da qual ele alude o tempo todo seria a Justica, pois em outros
momentos ele afirma que a virtude s6 se torna virtude acompanhada da Justica, e esse conceito de
Justo para Platdo é a maxima elevacdo da qual podemos ter. Enfim, acabamos em aporia assim como
Platdo quando o assunto € Virtude, hoje em dia nem se utiliza mais esse termo, e sim qualificamos o0s
homens apenas por um ato que pode ser bondoso, mas nunca atribuimos a uma pessoa a palavra
virtuosa, continuamos sem nenhuma explicagdo concreta sobre este termo, entramos na aporia de

Sdécrates.

CONSIDERACOES FINAIS

2Quando o dialogo acaba sem ter um fim certo, n&o tem respostas conclusivas somente explanages acerca do
assunto. Muitos dialogos platénicos acabam assim, geralmente continua-se falando sobre o assunto em outro
dialogo, como no caso do dialogo Ménon onde o assunto € novamente abordado no dialogo Protagoras.
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A razdo deste projeto era levar a um aprofundamento das questdes platbnicas acerca da
virtude, adentramos nos conceitos platénicos sobre a morte, alma, reminiscéncia e a virtude - tema
central e nossa pesquisa- percebemos que a virtude para Platdo e para Sécrates é dada supostamente
por inspiracdo divina, e que ndo ha possibilidade de ser ensinada, pois além de tudo ndo ha mestres
capazes de tal feito. E diante de todas as inquietacfes apresentadas no dialogo Ménon sobre a virtude
podemos ter uma base sobre o pensamento platdnico sobre tal conceito, pois este didlogo — assim
como muitos outros- termina em aporia, porém da para perceber a preocupagdo de SoOcrates para
definir o que € a Virtude, e tentando mostrar Ménon que deve existir algo uno, a caracteristica que
esteja presente em todas as virtudes, algo que seja comum entre todas elas. No decorrer do didlogo
podemos conhecer mais sobre o conceito de virtude platbnico, e podemos perceber também que
muitos dos questionamentos feitos naquela época por Platdo ainda estdo sem respostas até os dias de
hoje, e que ndo nos utilizamos mais do conceito de virtude hoje, s6 reconhecemos as boas ac¢des
individualmente e ndo buscamos por algo uno, em si mesmo. Portanto através desse projeto pudemos
explanar e buscar conhecimentos presentes antes mesmo de Platdo, e conseguimos aprender mais
sobre o conceito de virtude nas concepgdes platonicas.
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